35° Encontro Anual da ANPOCS

GT24 — O pluralismo na teoria contemporanea

O Reencantamento do Mundo: consideracdes preliminares

Alan Delazeri Mocellim

Agosto de 2011



O Reencantamento do Mundo: consideracées preliminares'

Alan Mocellim?

A partir de Max Weber compreendemos o desencantamento do mundo como
um processo historico milenar em que, por meio da religido e da ciéncia, o mundo foi
desmagificado. A consideracdo da magia como profana, pelas religides, ou irracional,
pela ciéncia, significou também uma desmagificacdo da natureza — que de agora em
diante s6 pode ser considerada em sua dimensao cientifica, e por isso objetiva e causal.
Max Horkheimer e Theodor Adorno (1985) privilegiaram essa questdo, argumentando
que o projeto iluminista de dominagdo da natureza teve como objetivo desencantar o
mundo, revelando seus nexos causais e quantificdveis por meio da ciéncia, € o

controlando por meio da tecnologia.

Recentemente temos nos deparado, em diversas areas do conhecimento, com
discursos que afirmam a emergéncia de um reencantamento do mundo. Um
reencantamento do mundo seria a reversao desses processos - dos quais nos falam
Adorno, Horkheimer e Weber. Reencantar o mundo seria remagificar a natureza e
romper com a consideragdo meramente objetiva e causal do mundo. Dessa forma, afirmar
a possibilidade de um reencantamento do mundo por meio da ciéncia e da tecnologia
significa admitir mudangas profundas nessas instancias que sao amplamente

reconhecidas como promotoras do desencantamento do mundo.

Apresentaremos uma discussdo preliminar sobre tema, tendo como foco
especifico os autores que pensam o reencantamento do mundo como um processo

promovido principalmente por mudangas na relagdo entre ciéncia, técnica e natureza.

' Esse texto visa apresentar alguns dos problemas que estou desenvolvendo em minha tese de doutorado.
Aqui apresento, de modo geral, as principais perspectivas relativas ao tema. Deixo claro, no entanto, que o
objetivo da tese ndo se reduz a apresentagdo de tais idéias, mas a sua andlise critica.

* Alan Mocellim é mestre em Sociologia Politica pela Universidade Federal de Santa Catarina (2009) e
doutorando em Sociologia pela Universidade de Sdo Paulo (desde 2010). E-mail para contato:
a.mocellim@gmail.com
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Almeja-se delimitar quais os principais temas e abordagens das quais se valem os autores

que propdem um reencantamento do mundo.

Comecaremos com uma breve exposi¢ao sobre processo chamado por Weber
de desencantamento do mundo, e especificamente sobre o papel da ciéncia e da técnica
no desenrolar de tal processo histérico. Nessa exposi¢ao delimitaremos o horizonte
conceitual e a abrangéncia de tal conceito, de modo a poder discutir, posteriormente, as
idéias e autores que afirmam justamente o contrario, ou seja, o inicio de um processo de

reencantamento do mundo.

Ciéncia, Técnica e Desencantamento do Mundo

Os processos modernos de racionalizagdo moderna t€ém um importante papel
na constituicdlo do mundo contemporaneo. Este papel foi posto em destaque,
principalmente, por Max Weber. “A indagacdo acerca do homem especificamente
moderno ¢ um aspecto central da teoria weberiana, a qual deve ser entendida, no seu
nivel mais geral, como uma tentativa de conceituagdo da especificidade do
desenvolvimento ocidental” (SOUZA, 1997, p.112). Para Weber, o homem
especificamente moderno ¢ aquele que vive sob a acdo direta do racionalismo ocidental,
daquele processo gradual de destruicdo das imagens religiosas do mundo. Este ¢ o
processo que, por meio da racionalizacdao da cultura, levou a autonomia da ciéncia, das

artes, da moral e do direito (HABERMAS, 2000, p.3-18).

O racionalismo ocidental ¢ também aquele que possibilita a dominagao
racional, tedrica e pratica, do chamado mundo natural. O “racionalismo de dominio do
mundo” ¢ o modo pelo qual fomos levados a um “desencantamento esclarecido da
natureza, com todas as contradi¢des e irracionalidades que esse modo de relacdo com o

mundo implica e acarreta” (PIERUCCI, 2003, p.22-23).

Em decorréncia disso, o desencantamento do mundo ¢ aquele processo que
favoreceu a desmagificacdo do social. Primeiramente, consistiu na expulsao da magia do
interior das grandes religides, através da eticizagdo da conduta. Posteriormente, consistiu
na expulsdo da magia de todo dmbito social, e também na consideracdo de qualquer
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crenga metafisica como irracional, visto que a ciéncia se impunha — por meio da

consideragdo meramente causal da natureza ¢ do mundo — como o “modelo” de atitude

racional.

“Quanto mais o intelectualismo reprime a crenga na magia,
desencantando assim os fendmenos do mundo, e estes perdem seu
sentido magico, somente sdo e acontecem, mas nada significam,
tanto mais cresce a urgéncia com que se exige do mundo e da
conducdo de vida, como um todo, que tenha uma significa¢do e
estejam ordenados segundo um sentido”. (WEBER, 2000, p.344)

A idéia de desencantamento do mundo tem uma conexdo direta com a

racionalizacdo. Tal conceito ndo ¢ somente “a metafora da passagem da magia a ciéncia.

Em seguida, a tendéncia milenar que se estende do mundo encantado dos homens ao

mundo desencantado das méquinas” (MOSCOVICI, 2007, p.84). Mais do que isso, ele

aparece como resultado da racionalizagdo da conduta de vida e das imagens de mundo

religiosas, e também da racionalizagdo reflexiva e instrumental possibilitada pela ciéncia

e pela técnica.

(...) o desencantamento do mundo, na medida em que vem
definido tecnicamente como desmagificacdo da atitude ou
mentalidade religiosa, ¢ para Weber um resultado, porquanto
produto da profecia, e ¢ também fator explicativo do
desenvolvimento sui generis do racionalismo ocidental, ao
mesmo tempo que ¢, ele mesmo, um processo historico de
desenvolvimento. (PIERUCCI, 2003, p.59)

O desencantamento do mundo nao ¢ apenas uma metafora de uso polifonico,

¢, pelo contrario, um conceito do qual Weber fazia uso pouco extensivo, mas com sentido

restrito € delimitado. Seus usos se limitam a tratar do desencantamento do mundo pela

religido, ¢ do desencantamento do mundo pela ciéncia; e ainda, estas duas formas sao

simultaneas, ndo se tratando, assim, de uma transi¢ao de um uso ao outro (PIERUCCI,

2003, p.32-46).

Também os significados do desencantamento s3o limitados a dois:

desmagificacdo e perda de sentido. Enquanto desmagificacdo, o desencantamento do
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mundo ¢ aquele processo de expulsido de aspectos magicos da pratica religiosa’. Tal
processo teria ocorrido primeiro com a racionalizagdo das grandes religides, por meio de
um codigo de conduta moral. Enquanto perda de sentido, o desencantamento do mundo
sugere aquela sensacdo individual de auséncia de um sentido objetivo, causada pela
impossibilidade de uma visao de mundo partilhada, e também pela consideragdao do
mundo apenas enquanto coisas que sdo e acontecem - um mundo calculavel e sem
mistérios. Tal processo teria se iniciado por meio das religides, mas alcangaria seu apice
com o pensamento cientifico e seu modo calculativo e instrumental de compreensdo da

natureza.

“Quanto mais o pensamento sobre o ‘sentido’ do mundo se
tornou sistematico, quanto mais o proprio mundo passou a ser
racionalizado na sua organizagdo exterior, quanto mais se
sublimou a experiéncia consciente dos seus conteudos irracionais,
tanto mais — num exato paralelismo com tudo isso — aquilo que
constituia o contetido especifico do religioso comegou a tornar-se
mais alheio ao mundo, mais estranho a vida organizada. E nao foi
s0 o pensamento tedrico que desencantou o mundo, ao conduzir
por essa via, mas também, precisamente, a tentativa empreendida
pela ética religiosa para racionalizar o mundo em termos éticos
praticos” (WEBER, 2006b, p.355)

O desencantamento do mundo pela religido se desenvolveu como uma
repressao crescente da magia e das formas religiosas de embriaguez. Tal repressdo tinha
como contraponto a internalizacdo de uma ética religiosa racional que pudesse ordenar a
vida cotidiana de maneira significativa. O desencantamento religioso do mundo ocorre
por meio de um senso de dever que promova uma moralizagio do cotidiano. E
importante lembrar que “para Weber, dar um sentido unificado e unificador a totalidade
da vida e do mundo é a melhor maneira de desencanta-los, de afirmar sua inerente

caréncia de sentido imanente” (PIERUCCI, 2003, p.113).

O desencantamento do mundo pela ciéncia se desenvolveu através do

desenvolvimento da ciéncia empirica e experimental, de sua orientagdo matematica para
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Enquanto a magia implica a subordinag@o da vontade de espiritos, deuses ou for¢as da natureza por meio
de formulas ou ritos, a religido eticizada exige a obediéncia de um co6digo moral, ou seja, as regras de um
Deus - regras estas cujo cumprimento € premiado, ¢ o descumprimento punido.



“decifrar” o mundo, ¢ de sua orientacdo técnica e instrumental de controle da natureza.
Uma visdo cientifica ¢ vazia de sentido, e incapaz de fornecer dire¢des para qualquer
posicionamento valorativo. Deste modo, “todas as visdes de mundo sdo o que sdo,
precisamente porque ndo sdo cientificas: elas dao sentido. A moderna ciéncia empirica
ndo” (PIERUCCI 2003, p.154). E justamente este, o desencantamento do mundo pela

ciéncia que tem uma posi¢ao central aqui.

Adorno & Horkheimer (1985) escrevem em claras referéncias ao
desencantamento cientifico do mundo. Sua dialética do esclarecimento nos expde o
choque radical entre a razdo e o mito, sendo ndo apenas uma critica ao iluminismo, mas
uma critica ao processo de racionalizacdo que ocorre desde a civilizagdo grega, e que

culmina no desencantamento do mundo moderno, € em sua racionalidade instrumental®.

“O programa do esclarecimento era o desencantamento do mundo. Sua meta
era dissolver os mitos e substituir a imaginagao pelo saber” (p.19). O desencantamento
do mundo, para eles, ¢ também desmitologizagdo, ou seja, ndo sé a supressao de todo
pensamento magico, mas a extingdo do mito por meio do pensamento cientifico

positivista.

Também Heidegger (2001), através de seu questionamento da técnica,
oferece-nos também uma critica do racionalismo ocidental, e um diagndstico da
modernidade bastante parecido ao de Weber. Mesmo em que nao se utilize do conceito
de desencantamento do mundo, seus questionamentos ndo deixam de ser bastante
familiares. Para ele a técnica ¢ uma forma de compreensdo do mundo, da qual deriva uma

concepcao de verdade. Porém, Heidegger sugere que o que caracteriza a técnica moderna

* Nio sdo Adorno e Horkheimer quem primeiro identificam o inicio deste processo na cultura grega antiga.
Nietzsche defendeu anteriormente tal ponto de vista. Para Nietzsche (2007), a tradi¢ao racionalista
moderna se inicia com o racionalismo socratico. Com sua ambi¢do de questionamento racional, Socrates
favorece uma visdo que uma nega a dimensao tragica e irracional do mundo, e que confere uma reducdo da
existéncia. Nietzsche observa este processo primeiro acontecendo na arte, e propriamente na tragédia
grega. O que ele avista é uma subordinacdo do dionisiaco ao apolineo, num processo onde a arte perde seu
aspecto plenamente passional, em nome de uma ordenagdo sistematica. Mas seu dominio escancara o da
arte, e Nietzsche faz questdo de deixar clara a ruptura que Socrates representou para o pensamento antigo,
chegando a dizer que € Socrates quem pde fim a filosofia.



¢, através de uma organizagdo racional e sistemadtica, explorar a natureza como mero

recurso & disposi¢do do homem”.

Voltando a Weber, a tematica do desencantamento por meio da ciéncia ¢
apresentada claramente em dois de seus textos: a “Consideragao Intermedidria” e a
A . ~ 9 : :

Ciéncia como Vocagao”. Conforme expusemos anteriormente, nesses dois textos que o
problema da ciéncia e da técnica ¢ deslocado de sua dimensdo puramente epistemoldgica

e metodologica para uma a questao do significado da ciéncia no mundo moderno.

O desencantamento do mundo por meio da ciéncia se segue ao
desencantamento do mundo pela religido, um processo bem mais longo de “expulsdo” da
magia dos ritos religiosos e do mundo social em geral. Dessa forma, para Weber,
primeiro a religido desdiviniza o mundo natural, despojando-o de sentido e de atributos

magicos, porém, ¢ com a ciéncia que essa naturalizacdo do mundo alcanca seu auge:

“A tensao entre a religido e o conhecimento intelectual destaca-se
com clareza sempre que o conhecimento racional, empirico,
funcionou coerentemente através do desencantamento do mundo
¢ sua transformag¢do num mecanismo causal. A ciéncia encontra,
entdo, as pretensdes do postulado ético de que o mundo € um
cosmo ordenado por Deus e, portanto, significativo e eticamente
orientado. Em principio, a visdo do mundo, tanto empirica quanto
matematicamente orientada, apresenta refutacdes a qualquer
abordagem intelectual que, de alguma forma, exija uma
“significado” para as ocorréncias do mundo interior. Todo
aumento do racionalismo na ciéncia empirica leva a religido, cada
vez mais, do reino racional para o irracional; mas somente hoje a
religido se torna o poder supra-mundano irracional, ou anti-
racional. (WEBER, 1982b, 401)

> Heidegger designa como Bestand esse modo pelo qual a natureza apenas pode se apresentar como mera
reserva produtiva, e como Gestell o carater sistémico do desvelar técnico moderno. E o problema aqui ndo
concerne apenas a técnica, mas também a ciéncia. Para ele, a natureza como objeto s6 pode aparecer
quando do conhecer se exige uma precisdo calculativa s6 permitida agora, pelo modo moderno de
desvelamento. O homem emerge como sujeito simultaneamente a transformagao da natureza em objeto a
ser determinado (2003). E interessante notar que do mesmo modo que Weber, ele sugere que este processo
pelo qual emerge a modernidade, e que culmina nas imagens de mundo cientificas e tecnologicas, se deve
primeiramente & religido. Para ele € especificamente o cristianismo medieval, a partir a atribuicdo de
centralidade do humano perante aos outros entes da natureza, que atribui ao humano o direito de
dominagdo sobre o natural. A ciéncia e a técnica moderna que se seguiriam, viriam a ser uma continuagao
deste ideal. Mais interessante ainda ¢ notar que Heidegger afirma que a técnica moderna provoca uma
“fuga dos deuses”, cujas caracteristicas seriam o obscurecimento do mundo, a destrui¢do da terra e a
decadéncia espiritual (1987).



Em “Ciéncia como Vocacdo” (WEBER, 2008) o conceito de
desencantamento do mundo ¢ utilizado varias vezes, sendo este o texto de Weber em que
¢ mais utilizado (PIERUCCI, 2003, p.131). Aqui a ciéncia ¢ amplamente
responsabilizada pela perda de sentido caracteristica da época moderna. A racionalidade
com relacdo a fins toma a centralidade por meio da ciéncia e da técnica, deixando a
racionalidade com relagdo a valores resignada a vida individual. O calculo matematico ¢
aquele atributo cientifico determinante para o desencantamento especificamente
moderno. As ciéncias naturais, fundamentadas no calculo, reduzem o mundo a uma
dimensdo meramente quantitativa, despojando-o de qualidade. O mundo reduzido ao
calculo e previsao ¢ um mundo sem mistérios, e esgotado nas explicagdes acerca da

causalidade natural:

A intelectualizagdo e a racionalizacdo crescentes ndo equivalem,
portanto, a um conhecimento geral crescente acerca das
condi¢des em que vivemos. Significam, antes, que sabemos ou
acreditamos que, a qualquer instante, poderiamos, bastando que o
quiséssemos, provar que ndo existe, em principio, nenhum poder
misterioso e imprevisivel que interfira com o curso de nossa vida;
em uma palavra, que podemos dominar tudo, por meio da
previsdo. Equivale isso a despojar de magia o mundo
[desencantamento do mundo]. Para nés, ndo mais se trata, como
para o selvagem que acredita na existéncia daqueles poderes, de
apelar para meios magicos para dominar os espiritos ou exorciza-
los, mas de recorrer a técnica e a previsdo. Tal ¢ a significacao
essencial da intelectualizacao. (WEBER, 2008, p.30-31)

O que encontramos ai ¢ a afirmag¢ao de que “o destino de nosso tempo, que se
caracteriza pela racionalizagdo, pela intelectualizagdo e, sobretudo, pelo desencantamento
do mundo levou os homens a banirem da vida publica os valores supremos e mais

sublimes” (WEBER, 2008, p.51).

Encontramos assim, na idéia do desencantamento do mundo, uma sintese do
diagnostico weberiano da modernidade. Ela sintetiza, primeiramente, as direcdes

tomadas pelas religidoes monoteistas no Ocidente; mas, longe de se resignar a isso, ¢ um



conceito que exprime a gradual desmagificagdo da natureza, sua transformacao

progressiva em mecanismo causal propiciada pela ciéncia e pela técnica.

Diante da total perda de sentido do mundo ocasionada por essa “visdo de
mundo” puramente racional, ao homem moderno s6 resta a tentativa de construir um
sentido individual, tendo a certeza de que tal sentido € construido, e a consciéncia de que
agora, ao invés de governados por deuses ou demoénios, somos sujeitos as leis da

natureza, mas também as verdades inexoraveis da ciéncia:

“Os gregos ofereciam sacrificios a Afrodite, depois a Apolo e,
sobretudo, a cada qual dos deuses da cidade; nés continuamos a
proceder de maneira semelhante, embora nosso comportamento
haja rompido o encanto e se haja despojado do mito que ainda
vive em nos. (...) Os deuses antigos abandonam suas tumbas e,
sob a forma de poderes impessoais, porque desencantados,
esforcam-se por ganhar poder sobre nossas vidas, reiniciando
suas lutas eternas.” (WEBER, 2008, p.42-43)

O desencantamento cientifico segue-se ao desencantamento religioso, e tem
como aspecto distintivo o fato de desmagificar o mundo por meio do desvelamento de
seus aspectos causais, calculdveis. O mundo da ciéncia ¢ o mundo de causas e
conseqiiéncias inteligiveis, que funciona conforme leis e regularidades. Este ¢ um mundo
onde magia e religides sao banidas para o horizonte do irracional, e onde apenas o que ¢
calculavel e aplicével € racional. Assim, ¢ importante indagar se “(...) esse processo de
desencantamento, realizado ao longo dos milénios da civilizagdo ocidental e, em termos
mais gerais, esse “progresso” do qual participa a ciéncia, como elemento e motor, tem

significacdo que ultrapasse essa pura pratica e pura técnica?”’ (WEBER, 2008, p.31).

Até muito recentemente, a resposta para esta pergunta parecia ébvia, nem a
ciéncia nem a técnica conferem significagdo por si mesmas; o desencantamento parecia
um processo irreversivel. No entanto, cada vez mais nos deparamos com discursos os
quais argumentam justamente o contrario. Diversos sdo os autores que afirmam que ha,
na atualidade, um processo de reencantamento do mundo. E mais instigante ¢ o fato de
compreenderem a ciéncia e a técnica como os elementos principais que possibilitam este

reencantamento.



E assim que, entre os autores que nos falam de um reencantamento do mundo
acontecendo por meio da ciéncia e da tecnologia, encontramos duas ramificagdes: os que
se valem abertamente do termo reencantamento e que identificam diretamente um
processo de reversdo do desencantamento; e os que indicam um caminho rumo a uma
remagificacdao e/ou atribuicao de sentido existencial por meio da ciéncia ou da técnica.
Porém, e de maneira ainda mais objetiva, os discursos sobre reencantamento do mundo
pelas tecnociéncias também podem ser entendidos a partir de diferentes abordagens do
problema. Identificamos até agora quatro abordagens distintas, das quais nos ocuparemos

nas linhas que se seguem.

Epistemologia e reencantamento da ciéncia

Uma primeira abordagem ¢ aquela que sugere que a ciéncia estd promovendo
um reencantamento do mundo. Os defensores deste ponto de vista sugerem que as
ciéncias contemporaneas, com as diversas descobertas e inovagdes que tiveram ao longo
do séc.XX, ndo sao mais como aquela ciéncia de Max Weber. Para eles ha agora uma
nova ciéncia, na qual a causalidade ndo ¢ mais tida como certa, e onde as leis gerais ndo
sdo mais a forma privilegiada de compreensdao da natureza. A reformulagdo da ciéncia
supostamente traria mudancas profundas na forma como se encara a racionalidade e o
mundo natural. Tal reformulacdo teoricamente poderia vir a colocar em cheque tanto a
desmagificacdo do mundo, como a idéia de que a ciéncia ndo confere sentido. Um
primeiro expoente desta visdo ¢ o quimico Ilya Prigogine, vencedor do prémio Nobel em
quimica, € um provavelmente o primeiro a abordar teoricamente a questdo do

reencantamento do mundo pela ciéncia. Segundo ele:

“Fizemo-nos eco do lamento segundo o qual a ciéncia, e a fisica
em particular, desencanta o mundo. Mas ela desencanta
precisamente por que o diviniza e nega a diversidade e o devir
naturais (...) em nome de uma eternidade incorruptivel, Unica de
ser pensada com verdade. O mundo da dindmica ¢ um mundo
“divino” no qual o tempo ndo ataca € o nascimento ¢ morte das
coisas estdo definitivamente excluidos.” (PRIGOGINE;
STENGERS, 1997, p.204).



Para Prigogine (1996a), este mundo da ciéncia moderna ¢ divinizado
justamente por almejar a universalidade, através de leis e de um entendimento causal
rigido — que, em ultima instancia, ndo passa de um determinismo. O problema maior,
porém, residiria na concep¢ao de tempo que orientou as ciéncias naturais até hoje. Na
fisica, de Newton a Einstein, o tempo fora compreendido de maneira idéntica - passado e
futuro ndo se distinguiam. O mundo era plenamente ordenado e intemporal, submetido ao
“desejo de alcancar um ponto de vista quase divino sobre a natureza” (PRIGOGINE,

1997b, p.39).

O universo nas ciéncias contemporaneas ndo ¢ mais compreendido a partir
das certezas da fisica classica, mas a partir de possibilidades, ou seja, a natureza ¢é
contingente, ¢ a ordem atual das coisas ¢ casual, ndo necessaria. Neste novo mundo o
mistério ¢ reincorporado, e a visao magica do mundo nao pode ser plenamente negada
pela ciéncia; este fim das certezas cientificas estaria levando a um reencantamento do

mundo:

“A ciéncia de hoje ndo ¢ mais a ciéncia classica. Os conceitos
basicos que fundamentavam a “concep¢ao classica do mundo”
encontraram hoje seus limites num progresso tedrico que nao
hesitamos chamar de metamorfose. A propria ambigao de reduzir
o conjunto de processos naturais a um pequeno namero de leis foi
abandonada. As ciéncias da natureza descrevem, de ora em
diante, um universo fragmentado, rico de diversidades
qualitativas e de surpresas potenciais. Descobrimos que o didlogo
racional com a natureza ndo constitui mais o sobrevoo
desencantado dum mundo lunar, mas a exploracdo, sempre local
e eletiva, duma natureza complexa e multipla.” (PRIGOGINE;
STENGERS, 1997, p.5)

Para Prigogine sdo dois os principais desenvolvimentos da ciéncia que
propiciaram uma nova visdo do mundo natural em geral (1996b, p.10-15). A primeira ¢
decorrente das inovagdes no campo da fisica dos processos de ndo-equilibrio. A partir da
fisica do ndo-equilibrio foram introduzidas no campo cientifico, seja nas ciéncias naturais
ou sociais, a idéia de auto-organizagdo. Essa ultima significa que a matéria, organismos,
e mesmo a sociedade, se organizam por meio de processos contraditorios entre si —
processos esses tidos anteriormente como capazes de desestabilizar um sistema, seja
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fisico ou social. Junto dos processos de nao-equilibro e da auto-organizagdo temos a
descoberta da irreversibilidade de alguns processos, que por meio do ndo-equilibrio

podem resultar em coisas tdo inesperadas como a vida.

O segundo desenvolvimento, decorrente da revisao da idéia de tempo na
fisica, resultou numa ruptura com o modelo cléssico de ciéncia, baseado na ordem, na
estabilidade, e em leis da natureza. De agora em diante, os avancos da ciéncia ndo tem
como se sustentar sem privilegiar, pelo contrario, as instabilidades, as flutuacdes, e o
imprevisivel, e por isso incapaz de ser transporto em leis. Trata-se do pensamento
cientifico redescobrindo a natureza em seu horizonte insondavel, muito diferente da

natureza dominavel da ciéncia classica.

Decorrentes desses dois desenvolvimentos no campo cientifico, os quais
teriam como conseqiiéncia a renovagao da ciéncia, temos o questionamento das leis na
ciéncia. Uma natureza instavel, insondavel, imprevisivel, ndo pode ser entendida
plenamente por meio de leis que exprimem uma certeza, mas apenas por meio de
possibilidades. Com uma natureza nao determinada por leis, o determinismo obviamente

¢ colocado em cheque:

“A questao do tempo e do determinismo ndo se limita as ciéncias,
mas estd no centro do pensamento ocidental desde a origem do
que chamamos de racionalidade e que situamos na época pré-
socratica. Como conceber a criatividade humana ou como pensar
a ética num mundo determinista? Esta questdo traduz uma tensao
profunda em nossa tradi¢do, que se pretende, ao mesmo tempo,
promotora de um saber objetivo e afirmagdo do ideal humanista
de responsabilidade e de liberdade. A democracia e as ciéncias
modernas sdo ambas herdeiras da mesma historia, mas essa
historia levaria a uma contradi¢ao se as ciéncias fizessem triunfar
uma concep¢ao determinista da natureza, ao passo que a
democracia encarna o ideal de wuma sociedade livre.
Considerarmo-nos estrangeiros a natureza implica um dualismo
estranho a aventura das ciéncias, bem como a paixdo de
inteligibilidade propria do mundo ocidental.” (PRIGOGINE,
19960, p.14)

Prigogine se concentra nos aspectos epistemoldgicos do problema, e desta

forma, o que ele estaria sugerindo é que nas ciéncias existem fundamentos para este
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reencantamento, € o que ha até agora, ¢ apenas um reencantamento do mundo cientifico -
através da contestacdo das certezas, e da insercao da contingéncia, e da ruptura com o
determinismo. O principal desdobramento de uma nova ciéncia ¢ a mudanca de sua
concepg¢do de natureza, que de agora em diante ndo pode ser mais concebida como um
mecanismo, movido por leis e determinagdes, e sujeita ao dominio, mas apenas em sua
dinamicas contingentes, de estabilidade e instabilidade, incompativel com a propria idéia
de que a natureza possa ser controlada e dominada. Dessa forma, as ciéncias deixam de
se ater a certeza e passam a descrever “um mundo de movimentos irregulares, cadticos,
um mundo muito mais proximo do imaginado pelos atomistas antigos do que das orbitas

newtonianas” (PRIGOGINE, 1996b, p.159).

Edgar Morin aborda a questao sobre um mesmo enfoque, € por meio de uma
postura interdisciplinar - transitando entre a sociologia e epistemologia — afirma que as
conseqiiéncias das mudangas na imagem de natureza promovida pela reformulacdo da
ciéncia sdo radicais, e ja estdo por recair sob o mundo social. A ciéncia ja ndo pode
continuar sendo o refiigio de uma racionalidade que ndo mais a integra. “O universo
herdado da ciéncia classica era centrado. O novo universo ¢ acéntrico, policéntrico. (...)
O antigo universo era um reldgio perfeitamente regulado. O novo universo ¢ uma nuvem
incerta (MORIN, 2008, p.84-85)”. A nova ciéncia favoreceria a emergéncia de um
mundo polissémico, mais proximo daquele mundo antigo e encantado. Mesmo que tal
reencantamento nao seja plenamente possivel atualmente, a nova fronteira do
conhecimento deixa maiores espagos para uma natureza reanimada e para um sentido

unificado:

“O universo dito “animista” era povoado de génios e de espiritos
concebidos de maneira antropozoomorfa, e os seres humanos
eram concebidos de maneira cosmomorfa, ou seja, feitos do
proprio estofo do universo. Esta visdo “encantada” reconhecia —
mitologicamente — a presenca da generatividade, de reses
animados e animantes, de existentes no interior do universo. (...)
A fisica ocidental ndo somente desencantou o universo, ela o
desolou. (...) A fisica na verdade pode se definir privativamente:
o que nao tem vida. A Natureza ¢ remetida aos poetas. A physis ¢
remetida, com o cosmos, aos gregos. (...) E a partir da crise da
fisica classica, mas num ambito conceitual enfim regenerado (...)
que podemos regenerar um universo que nao chega a ser o antigo
universo “encantado”. E um universo reunificado, cuja unidade é
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mais profunda do que a antiga homogeneizagao da fisica classica,
ja que ¢ unidade de cosmos, physis e caos. (...) Este universo
permanece Uno, apesar de estourado, multiplo, policéntrico e
diverso.” (MORIN, 2008, p.441-443)

Para Morin (1996a), a ciéncia cléssica foi construida sobre trés pilares: a
ordem, a separabilidade e a l6gica. A ordem estabelece o universo como expressdo de
perfeicao divina, funcionando perfeitamente e segundo regras inalteraveis, dentro de uma
total previsibilidade. A separabilidade ¢ a idéia de que conhecer ¢ separar em pequenos
fragmentos. A légica funda que a indugdo ¢ o suficiente para a validagdo de algo como
verdadeiro; a ndo-contradi¢do ¢ regra, e a contradi¢do ¢ um erro. Porém, a nova ciéncia
desedifica estes trés pilares. A ordem pura passa a ser vista como eliminagdo das
possibilidades, e assim da inova¢ao. Uma ordem auto-reprodutiva ¢ avessa a criatividade,
e assim, a diferenciacio e mutabilidade radical do universo humano e fisico. A
separabilidade é cega para as qualidades novas que um sistema apresenta a partir da
combinagdo de diversos elementos, e de sua organizacado em um nivel ampliado. A 16gica
através da indu¢ao, ndo consegue mais do que provar uma tendéncia: “todos os cisnes sao
brancos” ¢ algo que nunca pode ser provado, exceto se considerado enquanto
probabilidade. Hoje, nesta nova ciéncia admite-se, inclusive, chegar por meios racionais,

a conhecimentos empiricos contraditorios.

Central, para Edgar Morin, ¢ o problema da complexidade. A complexidade
apareceu no pensamento cientifico a partir da cibernética e da teoria da informacao, onde
ainda era sinonimo de complica¢do. Mas, para Morin, complexidade nao ¢ sinonimo de
complicacdo, mas uma forma de pensar que desafia o problema da contradi¢do, “(...) € o
problema da dificuldade de pensar, porque o pensamento € um combate com e contra a
logica, com e contra as palavras, com e contra o conceito” (MORIN, 1996b, p.14).
Pensar de maneira complexa significa romper com um sistema de pensamento que se
fundamenta na objetividade dos enunciados, na sua coeréncia ldgica, e na redugdo dos
problemas a “setores” da realidade delimitados — sem compreender que ndo so6 a parte

esta no todo, mas o todo esta na parte.
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Para enfrentar de frente o problema da complexidade ¢ necessario,
primeiramente, rever todo o conhecimento gerado pelas ciéncias modernas, tendo em
vista suas diversas limitagdes. O principal desafio, que para Morin ja se encontra em
curso, ¢ questionar a delimitacdo das ciéncias, e avangar rumo a sua integragdo, num
conhecimento que seja nao apenas interligado, mas que seja capaz de dar conta das
conexoOes entre fendmenos, que sob a oOtica das ciéncias modernas, sdo tidos como
dissociados e antagonicos. Isso passa, logicamente, por uma integracao entre multiplas
disciplinas em torno de seus objetos. Por sua vez, a considera¢do do humano, dos
animais, ¢ dos objetos do mundo em sua natureza biologica, fisica, e antropoldgica
simultaneamente permite o entendimento mais profundo da relacdo do humano com seu
mundo externo, natural, de modo que, de agora em diante, ele ndo ¢ mais externo, mas
interno e retroagente em sua relagdo com o humano. Trata-se aqui na ruptura com a

consideracdo meramente objetiva do mundo natural.

De modo a concluir a apresentacdo dessa primeira perspectiva, temos em
Prigogine e Morin a afirmativa de que certas mudangas do campo cientifico, resultantes
de crise decorrentes de varias limitacdes da ci€éncia moderna, estariam modificando
profundamente a propria ciéncia. Tais modificagdes estariam entdo contribuindo para
uma nova racionalidade cientifica. Tais modificagdes contribuiriam também para uma
nova visao do mundo natural — visto agora como ndo mais como um mecanismo
determinado, € nem mesmo como um objeto a disposi¢do do mundo, mas como um
campo de incertezas e possibilidades na qual o humano esta inserido de modo reciproco.
Dessa forma, tanto essa nova racionalidade cientifica, como uma nova visdo do mundo
natural estariam, em hipotese, contribuindo para um reencantamento do mundo por meio

da ciéncia.

Ambientalismo e reencantamento da natureza

Uma segunda posicao sobre a questao do reencantamento do mundo por meio
da ciéncia ndo ¢ de uma posicao estritamente socioldgica, mas normativa. Para os autores
que abordam o reencantamento do mundo desta forma, este ndo ¢ ainda um processo em
pleno curso, mas um processo em inicio. Os indicios deste reencantamento estariam nas
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mudangas nas concepcdes de ciéncia. Porém, para eles, o reencantamento ndo ¢
necessariamente uma tendéncia social, mas um imperativo €tico. Argumentam que por
meio do questionamento daquela ciéncia convencional, e diante de uma crise ambiental
cada vez mais intensa, ¢ necessaria uma mudanca radical na forma de compreensdo da
natureza. O reencantamento do mundo assume aqui um sentido escatoldgico, e atua por
meio da integracdo dos saberes que outrora foram relegados ao segundo plano pela
ciéncia, para juntos atuarem como uma nova forma de conferir sentido’. Nesta
abordagem, o reencantamento aparece como uma nova forma de compreensao do mundo
natural, que une em seu entendimento caracteristicas cientificas e misticas. O objetivo ¢

uma integracao definitiva do humano a natureza, e ndo mais o seu dominio:

Tudo se passa como se, se a “criacdo da vida”, a vida humana nao
fosse uma vida. O que chamamos assim ¢ uma manifestacao de
seu desencantamento, que desejou apagar a distingdo entre
homem-animal e homem-homem, reduzir os dois aspectos da
natureza a um principio mecanico e fazer de nossa espécie um
ultimo elo da longa cadeia de seres vivos. Por conseqiiéncia, o
reencantamento do mundo toma uma nova forma: ndo mais de
promessa de um mundo melhor, mas de uma tarefa mais
profunda, que ¢ unificar as relagcdes que os homens mantém com
a natureza. (MOSCOVICI, 2007, p.119)

Seguindo essa linha de pensamento, James William Gibson nos fala sobre a
necessidade de um reencantamento do mundo. Partindo da chamada hipétese de Gaia’,
seu apelo - que mistura ambientalismo, misticismo indigena norte-americano € uma

critica da relagdo entre tecnologia e politica - tem como objetivo evocar o retorno ao

6 Japiasst (1996) sugere que a posi¢do dos cientistas que buscam um reencantamento do mundo, parte de
uma critica do racionalismo cartesiano, ¢ de seu dualismo metafisico que separou o sujeito do mundo
exterior. O que tais teoricos defendem é que ndo podemos mais sustentar esta dicotomia que separa sujeito
e objeto. Valendo-se de uma integracdo entre conhecimento cientifico e misticismo, eles afirmam que os
cientistas naturais tradicionais ndo conseguiram se desfazer das raizes miticas, religiosas e filos6ficas em
sua pratica cientifica. Agora, com as novas descobertas da ciéncia, e com a necessidade de uma nova
relagdo com a natureza, estas raizes se manifestam, e tém sua importdncia demonstrada.

7 A hipétese de Gaia, também denominada como hipétese biogeoquimica, propde que a biosfera e os
componentes fisicos da Terra sdo intimamente integrados de modo a formar um complexo sistema
interagente que mantém as condi¢des climaticas preferivelmente em equilibrio. Originalmente proposta
pelo investigador britdnico James E. Lovelock como hipétese de resposta da Terra, ela foi renomeada como
Hipotese de Gaia, em referéncia a Deusa grega da Terra. Nesta teoria a Terra ¢ normalmente compreendida
como um unico organismo vivo. Conferir Lovelock (1996).
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“cosmos encantado”, onde humanos, animais, plantas e quaisquer outros espiritos
associados podem viver numa mesma comunidade moral. Ele chama a aten¢dao que este
ndo ¢ um mundo magico sem conflitos, mas ¢ um mundo onde os humanos voltem a se
encaixar na “teia da vida” (GIBSON, 2009a). O reencantamento do mundo, para ele, ¢
um projeto de resacralizacdo da natureza, que rompe com a forma de dominagao
cientifica e tecnologica que lhe foi atribuida ao longo da modernidade. Em sua opinido o
movimento ambientalista tem oferecido uma grande contribuicdo a este projeto,
possibilitando uma revitalizagao politica dos sentimentos de comunidade e de destino

partilhado (GIBSON, 2009b).

Para Gibson, o mundo contemporaneo presencia a emergéncia de uma cultura
do encantamento, promotora de um reencantamento do mundo. Tal cultura do
encantamento ¢ caracterizada pela critica de um modelo de desenvolvimento
industrialista, ¢ tém suas bases no ambientalismo militante, no veganismo e em sua
revisdio do modo de relagdo entre humanos e animais, ¢ nas diversas formas de

espiritualidade que evocam uma relacdo mais estreita entre humanos e meio-ambiente.

“A cultura de encantamento est4 florescendo agora porque atende
a uma necessidade humana de transcendéncia e de conexdo com o
mundo natural. (...) A cultura de encantamento acendeu nos
povos o interesse em outras criaturas, ajudou-os em sua relagao
com os animais, os fez querer ver as terras e 0s oceanos
conservados. Ela abriu a imaginacdo das pessoas, € ao fazé-lo
mudou o clima politico. A propagagao de encantamento significa
que o movimento ambientalista e seus aliados agora podem
mudar sua estratégia da defesa para o ataque.” (GIBSON, 2009a,
p.252-254)

No mais, a0 mesmo tempo que clama por uma nova forma de relagdo com a
natureza, com uma visdo que em certos graus chega a ser militante e romantica, Gibson
alerta para os riscos de uma visdo romantica do mundo natural (2009a, p.249). Para ele, o
romantismo pode ser util como inspiracdo para uma cultura do encantamento, mas nao

deve inspirar uma visdo de “pureza” da natureza.

Alister McGrath (2002), concordando com a necessidade de um

reencantamento da natureza, como critica da técnica e da ciéncia modernas, mas também
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como alternativa ética e politica. Para ele, um dos responsaveis pelo desencantamento do
mundo ¢, especificamente, o modelo de ciéncia derivado do mecanicismo - o
mecanicismo transformou a natureza em uma maquina, desprovida de propdsito, objetivo
ou sentido (p.101). Tal situagdo era muito diferente antes da dissolu¢do dos lagos entre
ciéncia e religido, quando Galileu, por exemplo, entendia a natureza como um grande
livro escrito por Deus. Mas, também em Galileu ja estava presente o fundamento do
mecanicismo pois, para ele, tal livro fora escrito justamente na linguagem universal da
matematica. Por sua vez, a matemadtica permitiu, no mecanicismo, que a natureza fosse
considerada meramente como destinada ao calculo. O reencantamento da natureza
aconteceria, entao, primeiramente, por meio da restauracao e criagdo de modelos ndo-
mecanicos de natureza. Tais modelos podem ser encontrados, segundo McGrath, na

filosofia romantica, no modelo de Gaia®.

McGrath elabora uma critica ao naturalismo. Para ele, a crenca naturalista,
intrinseca as ciéncias naturais, aquela visdo segundo a qual ndo existe nenhum evento ou
entidade para além do escopo da explicacao cientifica, ¢ o fundamento de uma
subjugacao do mundo natural (p.176-182). Porém, como alternativa e perspectiva de um
reencantamento da natureza, McGrath nos sugere um retorno da religido (p.184-186):
Para ele apenas o retorno do sagrado por meio de uma ética religiosa que oriente a acdo

dos humanos em relacao a natureza pode romper com sua dominagao técnica.

“Nos perdemos contato com o mundo da natureza e construimos
nosso proprio mundo em seu lugar. A pretensdo intelectual do
periodo moderno levou muitos a dissociar-se da ordem natural.
Um afastamento da 'terra' levou-nos a negligenciar a sua
necessidade e perder o senso de conexao e dependéncia dos quais
nossos antepassados eram tdo conscientes. Enquanto alguns tém
sugerido que o cristianismo ¢ de alguma forma responsavel por
isso, a verdade ¢ outra. E o aumento da urbanizagio ¢ a
tecnologia que tem colocado barreiras entre a humanidade
moderna e a natureza. Esta falta de experiéncia da natureza leva
alguns a explora-la, e outros de romantizar-la, criando uma visao
nostalgica do relacionamento da humanidade com o meio
ambiente passado que nao pode sustentar-se diante de um exame
académico.” (GIBSON, 2002, p.183-184)

8 Rever nota 7.
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Tanto na primeira abordagem do problema como na segunda, notamos uma
centralidade do problema da natureza. De fato, o desencantamento do mundo ¢ um
desencantamento da natureza, primeiramente por meio das religides monoteistas, com a
magia sendo removida da natureza, e posteriormente por meio a ciéncia, com a
consideragdo puramente causal do mundo natural. Dessa forma, além de ser esperado que
o reencantamento do mundo natural seja o argumento central para tais autores, esse ¢

também um dos fatores que conferem uma unidade a suas abordagens.

Para ambas as abordagens tal centralidade do problema da natureza passa por
sua relacdo com a ciéncia. Em resumo, a mudanca da relagdo da ciéncia com a natureza
pode ser entendida a partir da ruptura com trés caracteristicas fundamentais do
pensamento cientifico cldssico: 1) o determinismo do mundo natural, baseado na nogao
de leis cientificas e fundamentado no mecanicismo newtoniano; 2) o reducionismo dos
problemas cientificos, sua redu¢do a campos especificos e desconectados, fundamentado
no método cartesiano; 3) a nogdo de tecnologia como ciéncia aplicada e “destinada” ao
controle da natureza, ao modo baconiano. Enquanto Prigogine e Morin privilegiam a
ruptura com as duas primeiras caracteristicas, Gibson e McGrath privilegiam a ruptura

com a ultima.

Remagificacio do mundo ou sacralizacdo da tecnologia

A terceira perspectiva a partir da qual a questdo o reencantamento do mundo
¢ colocada se refere a sua relacdo com a tecnologia. Aqui o debate se divide em dois
campos: os que acreditam numa sacralizagdo das tecnologias, sugerindo que estas

. .. , . v en . 9.
ganham cada vez mais aspectos religiosos, sendo uma espécie de religiao da tecnologia’;
e os que acreditam que as novas tecnologias sao formas de remagificagdo e mesmo de

remitologizagao.

? N3o ¢ nova questdo sobre a formagdo de uma religido da ciéncia e da tecnologia. O que seria a religido
positiva de Comte, seno um culto moderno do pensamento racional? E sobre a possibilidade de uma
religido da tecnologia, conforme nos indica Lagrée (2002), o catolicismo manteve-se preocupado com tal
problema. Mesmo que tenha apoiado as inovagdes tecnologicas ao longo de sua historia, considerando-as
desenvolvimentos positivos das capacidades humanas, condenou a “(...) mentalidade técnica, isto ¢, a
religido da técnica, erigida em absoluto, e consequentemente, como uma forma especifica de
secularizagido” (p.489).
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Para David F. Noble (1997) paira um espectro religioso sobre a tecnologia.
Em sua opinido, elas nunca estiveram fundamentalmente opostas, mas nos tempos atuais,
onde hd um declinio religioso, a tecnologia assume o papel de uma religido, assumindo
inclusive seus discursos. De diversas formas o discurso religioso ¢ “transcrito” para as
tecnologias e as levam a uma sacralizacdo: as armas atdmicas € seus riscos representam o
juizo final, a exploracdo espacial ¢ a leitura atual para a ascensdo dos santos, a
inteligéncia artificial ¢ a busca pela realizagdo da alma eterna, e a engenharia genética

uma forma de reconstruir o humano a imagem e semelhanga de Deus.

Segundo o autor, a historia da tecnologia esta imbricada profundamente com
a historia das religides, de tal modo que, mesmo em um mundo cada vez mais
secularizado, o discurso religioso passou a integrar o empreendimento tecnologico. Uma
das amostras disso ¢ a transposicdo das instancias de salvacdo da religido para a
tecnologia, enquanto ciéncia aplicada. A tecnologia ¢ agora transformada numa nova f&,

e adquire tons escatologicos.

“Como vimos, aqueles dados a tais fantasias estdo na vanguarda
do desenvolvimento tecnologico, amplamente dotados e em todos
os sentidos estimulados a realizar suas fantasias escapistas.
Muitas vezes, mostrando uma insatisfagdo patoldgica, e uma
depreciagdo, da condi¢gdo humana, eles nos falam de fora do
mundo, apontando-nos para longe da terra, da carne, do que ¢
familiar (...) a0 mesmo tempo em que fazem o mundo se
conformar com sua visao de perfeicao.” (NOBLE, 1997, p.207)

Nao se trataria, portanto, de uma mera metafora falar de religido da
tecnologia, para Noble isto ¢ factual. E ao contrdrio de um reencantamento, tal
sacralizagdo da tecnologia estaria ampliando o desencantamento com seu ideal de
perfeicao humana e transcendéncia por meio da tecnologia (p.201-209), propiciando uma
naturalizagdo das instancias do mundo que ainda permaneciam ausentes deste escopo.
Agora, ndo s6 a magia ¢ banida definitivamente pro horizonte do irracional, mas também

as religides, cujos discursos de salvagao sao absorvidos pelo discurso tecnolégico.

Do outro lado do debate se encontra Erik Davis (1998), para quem, pelo

contrario, a tecnologia representa uma remagificagdo do mundo, ou seja, um retorno da
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magia, da mistica e do mito por meio da técnica. Para ele, estaria emergindo uma forma
de tecnopaganismo (p.179), caracterizado na mistura de idé€ias cientificas, uso extensivo
de tecnologias e crencas new age. A era da informacdo, seria assim uma era da
mitinformac¢do (p.81), uma mitologizacdo da informacdo, e o ciberespago o lugar das
novas praticas xamanicas (p.190). Diferente de Nobel, para Davis ndo ¢ o discurso

religioso, mas aspectos magicos que sao assimilados ao discurso tecnologico.

Em especial, fundamental no texto de Davis € a atengdo que ele da ao papel
que as tecnologias exercem ao propagar um novo discurso mitologico. Em verdade, para
Davis, toda uma nova mitologia ¢ instaurada a partir da tecnologia. Seja por meio da
ficcdo, da internet, ou da crenga em aliens, novos mitos sdo instaurados. Em parte esses
discursos “mitoldgicos” tém certo grau de veracidade, na medida em que representam
“ampliacdes” de possibilidades de desenvolvimento tecnologico - tais como no caso de

cyborgs ou de imersao no cyberespaco.

De modo geral, um processo de remagificacdo e remitificagdo por meio da
tecnologia, tal como concebido por Davis, significa que a magia e os mitos, longe de se

extinguirem por meio do desencantamento, ressurgem de modo resignificado.

Tecnologia, Reimagificacdo e Remitificacio

Uma quarta abordagem sobre o problema do reencantamento do mundo ¢
aquela que sugere que ha um reencantamento por meio da técnica, e em especifico pelas
tecnologias contemporaneas. Este reencantamento se daria através do uso de tecnologias
para a congregacao social ladica, mas também por meio de constru¢do de um novo
imagindrio social, inspirado e mediado pela técnica. A internet e sua apropriagdo
sociabilizante, as raves onde a musica eletronica leva ao transe e ao rito, o renascimento

dos mitos agora tecnificados, tudo isto seriam os aspectos deste reencantamento.

Michel Maffesoli (2007) ¢ o autor de maior destaque dentre os que defendem
este argumento. Ele defende que a imagem, e seus desdobramentos por meio das novas
formas de comunicagdo, ¢ uma forma de fortalecimento do vinculo social. Para ele, na
modernidade passamos por um desencantamento do mundo por conseqiiéncia do

20



desenvolvimento tecnoldgico associado a uma mentalidade racionalizante. Em oposigao,
agora, no que ele opta por chamar de poés-modernidade, estariamos vivenciando um
reencantamento do mundo, favorecido principalmente pelas tecnologias digitais. Estas
tecnologias estariam promovendo o renascimento de um “mundo imaginal”, ou seja,
perpassado pelo imaginario e pelo simbdlico (2003a, p.47), e em clara oposi¢do ao
mundo meramente utilitario moderno. Reencantamento ¢ também reimagificagao,

enquanto “retorno do imaginario”.

O reencantamento do mundo, neste sentido, seria o retorno de uma “aura
estética” por meio das tribos e de uma vivéncia cotidiana vitalista, e por isto presenteista,
ndo mais racionalista, ou seja, motivada por aquela racionalidade com relagdo a fins, e
por isso “futurista”. Junto da sociabilidade facilitada pelas novas tecnologias haveria um
retorno ao arcaico. O novo e o antigo se hibridizam nas neo-tribos, unidas por meio da

tecnologia - que assume aqui quase o papel de uma figura totémica:

De qualquer maneira, sob qualquer denominagdo que se lhe dé
(emocgdo, sentimento, mitologia, ideologia), a sensibilidade
coletiva, ultrapassando a atomizagdo individual, suscita as
condi¢cdes de possibilidade para uma espécie de aura que vai
particularizar tal ou tal época: como a aura teologica na Idade
média, a aura politica no século XVIIL, ou a aura progressista no
século XIX. E possivel que se assista agora a elaboragdo de uma
aura estética no qual se reencontrarao, em propor¢des diversas, 0s
elementos que remetem a pulsdo comunitdria, a propensdo
mistica ou a uma perspectiva ecologica. (MAFFESOLI, 2006,
p.42)

Para Maffesoli passamos por uma profunda mudanga no que costumou-se
chamar de racionalidade. Trata-se do fim de uma época caracterizada pelo racionalismo,
do abandono da consideragdo racional-objetivista do mundo, sempre visando ao
“produtivismo” e ao controle. Vivemos, pelo contrario, a emergéncia de uma razao
sensivel (MAFFESOLI, 1998), contraria a leis e determinagdes, que privilegia o
cotidiano, o ordindrio € o senso comum. A razao sensivel ¢ avessa a redugdo dos

roblemas em ““isto ou aquilo’; a 16gica agora é “isto e aquilo”. Ciéncia e religido, cultura
9 b

e natureza, nao podem mais ser considerados opostos.
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O reencantamento também significa, para o autor, a constru¢do de uma nova
mitologia, uma remitificacdo a partir da tecnologia. Os mitos, banidos para o horizonte
irracional pelo conhecimento cientifico, e ignorados por uma abordagem meramente
técnica e pratica do mundo, retornam agora, por meio de um imaginario propagado pela
tecnologia moderna. “Enquanto expressdes da mitologia contemporanea, os filmes de
ficcdo cientifica, numerosos videoclipes, as vezes a publicidade, fazem ressurgir essa

revitalizagdo do livre arbitrio pela “for¢a” supra-individual” (MAFFESOLI, 2003b,
p.31).

Dessa forma, o reencantamento do mundo ¢ menos um conceito estrito,
ligado ao processo de desmagificacdo, mas uma metafora que indica uma mudanga geral
no que chamamos de racionalidade, racionalismo e racionalizag¢ao. “O tom de anteontem
— 0 do racionalismo abstrato — ja ndo convém, num momento em que a aparéncia, 0 Senso
comum ou a vivéncia retomam uma importancia que a modernidade lhes havia negado”
(MAFFESOLI, 1998, p.16). O reencantamento do mundo significaria, portanto, uma

ruptura com o modernismo por meio de uma “ética”, de uma moralidade, anti-

racionalista.

Nesse contexto, as tecnologias, antes consideradas instrumentos de dominio
sobre o mundo, humano e natural, agora sdo consideradas meios de convivencialidade, de
religacdo, de socializagdo. Por meio de uma temporalidade alheia ao reducionismo e ao
“futurismo”, mas focada no presente, no instante eterno, a tecnologia se torna uma forma
de reimagificagdo - enquanto retorno do imaginario, mas também enquanto valorizagdo

da imagem, da aparéncia, do superficial.

“Contrariamente aos que continuam a analisar nossas sociedades
em termos de individualismo e desencanto, ja mostrei que o que
parecia estar na ordem do dia remetia, em vez disso, a um
tribalismo, tendo  por contrapartida um  verdadeiro
reencantamento do mundo. A comunhdo em torno de imagens,
objetos, ndo estd, nesse sentido, muito distante daquela que se
exprimia, nas tribos tradicionais, em torno do totem, ou do hero6i
eponimo. (...) Assim, ndo ¢ mais o individuo isolado na fortaleza
de sua razdo que prevalece, mas sim o conjunto tribal que
comunga em torno de um conjunto de imagens, que consome
com voracidade.” (MAFFESOLI, 1998, p.105)
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Haveria uma estetizagdo do cotidiano por meio das tecnologias; enquanto a
tecnologia moderna visava o controle, de acordo com um “espirito” da época moderna, as
tecnologias pos-modernas, visam a convivéncia e a intera¢do, de acordo com um novo
“espirito”. O reencantamento do mundo traduz, para Maffesoli, uma nova forma de
vivéncia, a emergéncia de uma “cultura dos sentimentos” oposta ao racionalismo, ao
objetivismo, e ao utilitarismo. Numa “cultura dos sentimentos” a tecnologia,
logicamente, nao poderia continuar mantendo o mesmo papel que tinha antes. Agora, a

tecnologia visa a convivéncia e ao fortalecimento dos lagos sociais.

Para Luis Castro Nogueira (2009), apoiado na argumentacdo de Maffesoli,
este reencantamento opera por meio da imaginacdo e da metdfora encarnadas na
tecnologia - estas permitiriam um “religamento” da razdo a natureza. Para Nogueira
também a cibercultura ¢ uma promotora deste reencantamento, que mais do que um
reencantamento do mundo, ¢ também um reencantamento da sociologia, pois permite
chamar a atengdo para os processos de virtualizacdo, que mais do que formas de
racionalizacao técnica visando a dominagdo, sdo formas de resignificagdo simbolica e

hibridizagao:

Na verdade, eu quero sustentar a tese - € ndo mais a hipdtese - de
que a técnica, anteriormente objecto de alienagdo, instrumento de
desumanizagdo da humanidade, fator de mercantilizacio do
mundo, € a origem da caracteristica de inversdao de polaridade da
pés-modernidade, e contribuird para o repatriamento de gozo.
Assim, a mesma coisa que levou ao desencantamento do mundo
contribui para uma espécie de re-encantamento: eu posso visitar
virtualmente o Museu do Louvre ou as Grandes Piramides ... A
nova realidade engloba o virtual. Estariamos diante de uma
mutacdo ontologica impensavel para a modernidade: estariamos
diante de novas tecnologias capazes de intensificar os nossos
sentidos e a nossa imaginagdo, vinculando de uma forma
potencialmente criativa real com o irreal. (NOGUEIRA, 2009,

p-3)

Nao ¢, no entanto, apenas Maffesoli que encontra no uso cotidiano das
tecnologias de comunicagdo uma espécie de via para o reencantamento, Richard Jenkins
(2000) também afirma o mesmo. Para ele o atual momento congrega multiplos e variados

caminhos de reencantamento (p.18). Estes se ddo por meio do fundamentalismo
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religioso, da critica ecologica da técnica e do capitalismo, pelo cotidiano permeado pelo
turismo e pelo consumo, mas também pelas novas tecnologias, incluindo ai as novas
configuracdes da arte por meio do cinema e da ficgdo cientifica — da qual emergem agora

0s novos mitos — mas também das atragdes virtuais da Internet.

Dessa forma, finalizamos a apresentacdo de quatro perspectivas sobre o
reencantamento do mundo destacando o foco das ultimas duas. Enquanto o foco das
primeiras era a ciéncia, as ultimas tem como foco a tecnologia. Em ambas as perspectivas
as tecnologias tém, agora, um novo papel. Para Noble esse processo significa uma
ampliacdo do papel da tecnologia, chegando ao ponto de ocupar a posi¢do da religido,
por ter se tornado uma crenga e uma escatologia, como resultado da confianca cada vez
mais ampla em seu carater dominador. Pelo contrario, para Davis e Maffesoli a
tecnologia ¢ o meio pelo qual ocorre uma “revigoracao” do social, seja pela promogao de
novos mitos, ou pela ruptura com a consideracdo meramente utilitdria da natureza e da

humanidade.

Consideracoes Finais

Apresentamos aqui aquelas que consideramos, até agora, as principais
perspectivas tedricas a respeito da hipdtese de um reencantamento do mundo - tendo
como foco a relacdo entre natureza, ci€éncia e tecnologia. Antes de concluirmos esta
apresentacao do problema ¢ interessante especular a partir das proprias vias que Weber
identificou como as de um provavel reencantamento do mundo. Para Weber, a aparente
unica saida para um mundo encantando parece ser a via do erotismo: “a euforia do
amante feliz ¢ considerada como ‘boa’; tem a necessidade cordial de poetizar todo o
mundo com caracteristicas felizes, ou encantar todo o mundo num entusiasmo ingénuo
para a difusdo a felicidade” (WEBER, 1982, p.398-399). A esperanca de um
reencantamento ndo estaria em um “retorno do sagrado”, mas naquela instincia que
Weber considerava nao-religiosa e nao-racional, a do irracional amor erotico
(PIERUCCI, 2003, p. 221). No entanto, de modo a deixar a questdao ainda mais
provocativa, nos resta questionar se ndo estaria agora at¢é mesmo o erdtico sendo
tecnicizado?
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Cabe aqui ainda um questionamento final, que resume o as reais intengdes do
texto aqui apresentado: poderia a ciéncia e a tecnologia reencantar o mundo, ou seja,
contribuir para a reversdo do processo de desmagificagdo e perda de sentido, que
caracterizam o desencantamento do mundo moderno? Tal desencantamento poderia
encontrar sua contraposicdo naquelas instancias que foram, mesmo que parcialmente,

suas causadoras?

Diversos sdao os problemas teodricos relativos as teorias do reencantamento do
mundo pelo viés técnico e cientifico, desta forma sdo também variadas as hipoteses,
porém complementares. Apresentaremos aqui trés hipdteses que apresentam elementos

comuns, € que, desta forma, podem ser consideradas associadas e complementares.

Primeiramente, devemos questionar a forma como os tedricos do
reencantamento compreendem o desencantamento do mundo. Se considerarmos o
desencantamento do mundo como um processo que, atuando por meio da religido e da
ciéncia, leva a desmagificacdo e a perda de sentido (PIERUCCI, 2003), ndo seria um
tanto prematuro afirmar que as novas tecnologias levam ao reencantamento? Parece-nos
que, ao falar de reencantamento do mundo por meio da ciéncia ou da tecnologia, tais
autores desconsideram suas diversas instancias, ndo levando em conta que reencantar o
mundo desta forma significa conferir sentido a existéncia e remagificar o mundo por
meio da ciéncia e da técnica. Nao ¢ nada claro o modo pelos quais os processos que

descrevem levam a remagificacdo e a um novo ganho de sentido.

Uma segunda hipdtese se refere as teorias que versam especificamente sobre
um reencantamento da natureza. Nesta abordagem, usualmente o reencantamento do
mundo ¢ tomado como dever ético, e ¢ fundamentado a partir da crise ambiental. A
urgéncia de uma transformagao global ¢ utilizada como justificativa para uma mudanga
necessaria nas ciéncias — visando que estas integrem formas de pensar as quais teriam
sido anteriormente descartadas como irracionais. Com muita freqiiéncia os autores que
partem desta abordagem se valem de um cruzamento das novas descobertas da ciéncia
com o pensamento mistico oriental, e advogam uma “abertura” para saberes como a arte
e a poesia. A sua abordagem mistica da natureza, assim como a sua proposta de uma

relacdo entre a ciéncia e outros saberes, nos permite sugerir que tais teorias do
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reencantamento podem ser entendidas como uma espécie de Neo-Romantismo. Assim, se
o romantismo moderno se valeu de uma critica poética e literaria para questionar os
processos de racionalizagdo e desencantamento, o novo romantismo se vale de
“artificios” modernos, e aproveitando-se das descobertas contemporaneas da ciéncia —
combinadas a uma visdo poética da natureza - busca elaborar uma critica da ciéncia
moderna. No mais, ¢ bastante claro o conteudo normativo desta abordagem, o que a

afasta de um diagnostico do presente.

Uma ultima hipotese ¢ de que as teorizagdes sobre o reencantamento do
mundo, sendo por recentes que sdo, parecem incapazes de pensd-lo como um processo de
longa duracdo, tal como o processo de desencantamento do mundo foi pensado por
Weber, ¢ também por Adorno e Horkheimer. Considerando o desencantamento do
mundo como um processo de longa duragdo, o reencantamento do mundo também teria
que ter essa abrangéncia para significar uma efetiva reversdo do desencantamento.
Devemos levar em conta que o proprio Weber admitia eventuais retrocessos no processo
de desencantamento que atravessa os séculos; esse retrocesso se daria por meio de um
retorno da magia nas religides, retorno esse que ndo significaria uma remagificagao
definitiva, mas a aceita¢do provisoria da magia por religides que buscam expandir seu
dominio. Dessa forma, o que vemos como um reencantamento do mundo por meio da
ciéncia e da tecnologia pode ter dois significados: ou € o principio de um reencantamento
que se desdobrard ao longo de décadas e séculos, ou ¢ apenas uma “onda” de

remagificacdo, um retrocesso passageiro do processo de desencantamento do mundo.

Dado o carater preliminar desse texto, muitas dessas questdes se encontram
em aberto e as hipdteses continuam, por enquanto, como hipoteses. Pudemos ter uma
imagem geral dos argumentos daqueles que evidenciam um reencantamento do mundo,
de modo que, a partir de agora, no trabalho que se seguird, nos cabera expor os
pressupostos e limitagdes de tal idéia, ndo apenas para questionar sua validade, mas para

definir suas reais dimensoes.
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